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Introduccién

Lejos de Jupiter, lejos del trueno
Goethe

La intencién de estos textos es investigar la actualidad del
legado antropofigico en los ensayos que escribié Oswald de
Andrade. Considero que toda la obra de Oswald puede ser leida
como una rebelién contra cualquier organizacion autoritaria
del saber y de la vida. Una rebelién, como intentaré mostrar,
que no estd exenta de contradicciones que se producen,
principalmente, por la convivencia de una concepcion
ladica, humoristica y agonistica de la vida con otra dialéctica,
teleolégica y trascendente. Obviamente, ambas concepciones
son inescindibles en su obra pero no por eso dejan de ser
diferentes y discernibles en unalectura critica: si en el “Manifiesto
Antropéfago” de 1928 predomina la primera, en las obras de
teatro el pensamiento dialéctico minimiza el impulso sarcistico
de los afios vanguardistas. “Marcha de las utopias”, uno de sus
ultimos ensayos, condensa en su titulo ambas tendencias: la
tension entre el rofeiro (la marcha, el itinerario, las huellas) y el
futuro pleno de la redencién utdpica. Hacia el final de su vida,
“Meditacién niim.3” muestra el mismo conflicto con intensidad
y melancolia:

(Desde el Hospital Santa Edwiges, San
Pablo) El trastorno del ritmo de vida, por
una enfermedad, altera los aspectos de



lo habitual [...] Evidentemente lo que se
estd buscando es una recuperacion. Y la
edad de oro de cada uno vuelve a través
de la memoria acariciando al hombre, que
se prepara para el final o para el regreso
triunfal de la salud.

Comoelclima es de vaga desesperacion,
sucede muchas veces que pasa a primer
plano la reflexologia de la salvacion que le
inculcaran en las horas infantiles delante
de los oratorios y de las lamparillas usadas
en las celebraciones de los templos [...] Y
todas las denodadas esperanzas contraidas
por las promesas maternas se vuelcan en el
alma sedienta de apoyo. Y hay un galanteo
inevitable con los espejismos mesidnicos.

Llega entonces la contrapartida: el
examen licido de la situacion que puede
ocasionar el desenlace. Y la callada y
sufrida desesperacion de quien ve su
propia impotencia para detener aquello
que los griegos llamaban .Ananké, es decir,
la fria necesidad. Cémo serd. Los hijos, la
mujer. La situacion.

Todo se ampara en el ansia de salvacion,
en la esperanza imitil de la salvacion.'

Este “ansia de salvacion”, inadl y a la vez necesaria, tomé
diferentes formas a lo largo de la vida de Oswald. En un

! Esta cronica fue publicada el 18 de abril de 1954 en la columna “Telefonema®
del periodico Correio da manhd, de Rio de Janeiro, y fue incluida en Escritos antro-
pafagos, antologogia de textos de Oswald de Andrade (Buenos Aires, Corregidor,
2001).



momento fue la promesa de la desapaticién del trabajo gracias
a los avances tecnolégicos segin la profecia de Aristételes, en
los afios treinta fue la implantacion del Estado comunista y,
en los dldmos afios, el anuncio de la llegada del Matriarcado.
Pese a que ocupan el mismo lugar redentor no todas las
formas de salvacion funcionan de la misma manera: mientras
el comunismo exigia una disciplina y una sujecién al Partido (el
militante ahogando al aventurero), el matriarcado -como trataré
de mostrat- es, mis que una promesa de un futuro, una posicién
heuristica y especulativa para leer el recorrido hecho por el
hombte. Esta posicién sostiene un mérodo -la Erritica- que
pone en escena la necesidad de articular un pensamiento que
pueda rescatat, a partir de los indicios y de los restos, aquello que
ha sido reprimido o vencido. Si el matriarcado ha desaparecido
de la faz de la tierra, sco6mo pensatlo? A partir de huellas, nos
dice Oswald, en los vestigios fulgurantes que aparecen en una
ceremonia eclesidstica o en la experiencia de un poema o, sobre
todo, en las sociedades tupies. Todo sucede en hipdtesis, una
hipétesis (la de un poder diferente) que nos hace leer lo real
de otra manera. Frente a los sistemas evolutivos, completos y
hegemonicos, Oswald plantea la Erratica que rescata el vestigio
anacronico o lo que se ha perdido con el fin de conmover y
resquebrajar el sentido dnico y autoritario del poder patriarcal
que domina la sociedad contemporinea y, muy particularmente,
la cultura latinoamericana.

La propension redentora de Oswald, su “galanteo
inevitable” con la trascendencia, su “esperanza en el cielo”, ruvo
su contrapartida, su garantia de inmanencia, en el indio. El indio
fue una suerte de pequerio objeto a, objeto deseado y sustraido que
a Oswald le permitié ver los mecanismos de funcionamiento de



la cultura brasilefia. El indio fue el don, fue aquel que, a través
de la lectura de textos de la época del descubrimiento y de
otras fuentes, le obsequié a Oswald las grandes hipétesis (la
antropofagia, el matriarcado, la crisis de la filosofia mesiinica)
con las que recopild y enlazé los indicios que lo deslumbraban
en la vida cotidiana.?

Oswald empled al indio (a la figura del indio) para hacer
la critica del Estado, la sociedad patriarcal, el moralismo, la
Estética y las creencias. La separacion fundamental de Oswald
en relacion con el romanticismo no estd tanto en el cambio de
signo de la valoracién del indio (del buen salvaje al mal salvaje)
sino en que separa al indio del Estado. Méis exactamente:
lo separa para oponerlo. El indio surge asi como la garantia
antiestatal de la politica y eso explica que tras acercarse en 1930
al Comunismo —que idolatraba al Estado—, Oswald de Andrade
haya abandonado la perspectiva indigena del manifiesto de
1928. En el manifiesto, el indio como simbolo de la bondad,

? Pese a que no hay ninguna investigacion antropoldgica que avale enteramente
las hipotesis oswaldianas (su didlogo era con un indio imaginario, collage de
textos, de rumores y de formas que fue adquiriendo en la vida nacional), es muy
interesante la reivindicacion que hace un antropélogo de la talla de Eduardo
Viveiros de Castro: “La antropofagia fue la dnica contrbucion realmente an-
ticolonialista que generamos [...] Oswald lanzaba a los indios hacia el futuro y
para lo ecuménico; no era una teorda del nacionalismo, de retorno a las raices,
del indianismo. Era y es una teoria realmente revolucionaria [...] No hizo tra-
bajo de campo como Mirio de Andrade pero tenia un fuego retdrico superior:
su inconsecuencia era visionaria, Tenia un panch incomparable, Si Mirio fue el
gran investigador de la diversidad, Oswald fue el gran tedrico de la multiplicidad,
una cosa muy diferente” (entrevista de Pedro Cesarino y Sergio Cohn incluida
en Edwardo Viveiros de Castro, organizacion de Renato Sztutman, Rio de Janeiro,
Beco do Azougue, 2008, pp.168-169).



de la Nacién y del Estado -en la imaginacién romantica-
constituyen un mismo acontecimiento: “El indio vestido de
senador del Imperio. Fingiendo que era Pitt. O figurando en las
éperas de Alencar lleno de buenos sentimientos portugueses”.
Se trata, entonces, de pasar violentamente de un paradigma a
otro, y de ahi la necesidad del acto vanguardista: del indio que
estd subordinado al Estado-Padre, forjado durante el reinado
de Don Pedro, al indio que moviliza la sociedad contra €l Estado
(idea que enuncié posteriormente Pierre Clastres pero que
ilustra perfectamente la operacién antropofagica).’

Parallevarestoadelante, Oswald abandoné la preocupacion
por la Estética que lo obsesionaba en el manifiesto Pau-Brasil
de 1924. Ya la frase que abre el manifiesto de 1928 hace a un
lado la cuestién: “Sélo la Antropofagia nos une. Socialmente.
Econémicamente. Filoséficamente”. No dice Estéticamente
ni, mucho menos, Eticamente. La movilizacién comunitaria
de lo material y lo simbélico no pasa ni por la estética ni por
la moral. Para realizarse, “la prictica culta de la vida” no sélo
debera abandonar la perspectiva estética y ética sino que debera
cuestionar la forma hombre o, mejor, lo que el cuerpo humano
en Occidente llegé a ser. En el capitulo 1 “Abaporu de Tarsila
de Amaral: saberes del pie” reflexiono sobre esta cuestién a
partir del cuadro de quien era entonces la pareja de Oswald.
Hay que inventar un nuevo cuerpo porque el nuestro, tal como
lo conocemos, se organiza alrededor de la jerarquia de la cabeza
y de la idea.

La tensién entre la cabeza y los pies no era nueva. En

} Ver “La sociedad contra el Estado™ de Pierre Clastres en La nave de los locos,
nimero 16, Morelia, México, julio de 1991.
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E/ Alienista de Machado de Assis, el narrador describe al sabio
Simon Bacamarte en el momento en que estd accediendo a la
verdad.

— Veamos -pensaba ¢él- veamos si llego,
por fin, a la verdad postrera.

Decia esto paseindose a lo largo de la
amplia sala, donde fulguraba la biblioteca
mis rica de los dominios ultramarinos de
Su Majestad. Una amplia bata de damasco,
sujeta a la cintura por un cordon de
seda con borlas de oro (obsequio de una
universidad) envolvia el cuerpo majestuoso
y austero del ilustre alienista. La peluca le
cubria una extensa y noble calva adquirida
en las meditaciones cotidianas. Los pies,
que no eran ni delgados y femeninos ni
grandes y toscos sino proporcionados al
resto del cuerpo, aparecian resguardados
por un par de zapatos cuyas hebillas no
eran sino de modesto y simple laton. Vean
la diferencia: sélo denotaba lujo en éllo que
era de origen cientifico; lo que provenia
de su persona en sentido estricto, traia el
color de la moderacion y la simplicidad,
virtudes por demis adecuadas a la persona
de un sabio.

Bacamarte se recoge en su gabinete, trabaja su cuerpo
de acuerdo con la verdad de la ciencia y de la alta cultura en
la “biblioteca mas rica de los dominios ultramarinos de Su
Majestad” que los antropdfagos tomaron porasalto. La “extensa



y noble calva”, en la que es inevitable ver una nota de humor, se
opone al par de zapatos “cuyas hebillas no eran sino de modesto
v simple latén”. Bacamarte renuncia a los pies y a los itinerarios
para poner todo en la cabeza, en su elevada y noble figura.

El Manifiesto Antropofago, entonces, se erige contra la
verticalidad jerrquica del cuerpo y también contra la catequesis
(es decir una idea de la pedagogia, de la transmisién autoritaria
de conocimiento), contra la gramatica, contra el historicismo.
Propone, en los afios 20, el montaje, la superposicién sarcastica
y burlesca que hace estallar los ordenamientos cronoldgicos y
las narraciones logicas. Las inversiones estan por todos lados:
los pies en vez de la cabeza, el montaje en vez de la narracién
decimononica, la rebeldia antes que la prédica catecista, la
poesia sorprendente y en miniatura y ya no la declinacion de
la gramatica con sus regularidades y normas. Cuando Oswald
fecha el manifiesto en el “Afio 374 de la Deglucién del Obispo
Sardinha” invierte el calendario gregoriano y la supuesta
precedencia del pasado sobre el presente. Cuando se erige
contra la catequesis, una y otra vez, esti proponiendo una
contrapedagogia antropofégica ya no basada en la idea de la
autoridad que lega sino del acto que libera, del caminar que
inventa itinerarios. El verbo neotestamentario &at-echein del que
viene catequesis significa hacer resonar en los oidos la palabra,
promulgar, transmitir, legar. Es una forma de pedagogia vinculada
al catolicismo. El manifiesto, en cambio, propone una contra-
transmision a partir del acto, de la experiencia del caminar. Salir
de la biblioteca, abandonar las ideas (“Suprimamos las ideas y
otras paralisis”), caminar, caminar, caminar.

La virulencia frente a la catequesis no es menor que la que
tiene el Manifiesto ante la gramética que fue, junto con las armas,



el instrumento que usaron los conquistadores para sojuzgar a los
indios. “Nunca tuvimos gramaticas”. En la Revista de Antropofagia
el ataque es preciso y riguroso: “El indio no tenia el verbo ser.
De ahi que haya escapado al peligro metafisico que todos los
dias hace del hombre paleolitico un cristiano de chupete, un
mahometano, un budista, en fin, un animal moralizado. Un
pequefio sabio cargado de enfermedades”.* Suprimido el verbo
ser, comienzan a pulular en el manifiesto una serie de verbos,
cuando no de construcciones nominales, como interesar, unit,
hacer, amar: una dinimica del deseo que sustituye la posesion
por la posicién, las definiciones metafisicas por las relacionales,
las identidades fijas por las metamorfosis.

Todas las formas de autoridad tradicionales que se
articulaban alrededor del Estado son atacadas y desmontadas
por el manifiesto de 1928. Pero la oposicién va mis lejos en
la medida en que toca también las formas de legitimidad de
ese Estado a partir de la universalizacién moderna. Al humor
que surge de la particularizacién de lo universal (“Tupi or not
tupi that is the question”) y de la risa ante el misterio de la
vida y de la muerte (el tabi de la muerte convertido en totem),
Oswald le agrega otra hilaridad que consiste en criticar a los
universales por no serlo suficientemente: “sin nosotros, Europa
ni siquiera tendria su pobre declaracion de los derechos del
hombre”. La satira y el humor sirven aci no para contraponer
un indio nativo frente al extranjero, sino en postular la presencia
activa del indio en la historia de ese extranjero. Oswald, de un

* Citado por Alexandre Nodari en “O perjirio absoluto (Sobre a universalidad
da Antropofagia)”, publicado en Conflvenge, Vol. 1, No. 1, 2009, pp. 114-135, Di-
partimento di Lingue e Letterature Straniere Moderne, Universita di Bologna.
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modo mucho més programitico y violento que otros escritores
y attistas de vanguardia, practica aqui un arguiuniversalismo que
desmonta los modos por los cuales ese universalismo llegd a
constituirse. Los universales de la Revolucion Francesa no son
lo suficientemente universales, no llegan a reconocer al otro,
aunque sin ese otro (sin el descubrimiento de América) ese
ptoceso de emancipacién nunca se hubiera producido. Fue
sobre todo Montaigne, en su licido ensayo “Los canibales”,
quien pudo extraer las consecuencias fundacionales de este
encuentro, alli “oi VVillegaignon print terre”.

En su ensayo “El antropéfago™, uno de los dltimos que
escribié, Oswald expone un compendio de la historia occidental
desde los tiempos antiguos hasta la actualidad. En vez de
hablar de la cultura de los indios independientemente de sus
conquistadores, hace ingresar al indio brasilefio en el momento
en el que se ocupa de la modernidad del Renacimiento. No
respeta una sucesién cronolégica (lo que seria subordinarse al
calendario) ni supone una pureza originaria previa. Pese a que la
dimensi6én matriarcal que trae el indio se remonta, como lo vio
muy bien el mitégrafo suizo Johann Jakob Bachofen, a tiempos
arcaicos, el surgimiento del “hombre natural” en tiempos del
descubrimiento de América trae un dato anacrénico y a la vez
profundamente actual: lo primitivo no es lo antiguo sino algo
que actia permanentemente en las diferentes constelaciones
histéricas del presente. El interés de Oswald en colocar al tupi
en ese momento —en la modernidad renacentista— es que su
presencia amplia el universal moderno y a la vez revela sus puntos
oscuros: el tupi es el sintoma de la sociedad moderna expansiva
e imperialista, aquello que no se puede eliminar aunque se lo
intente hacer a un lado. Lo que no habrian entendido ni Marx
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ni Nietzsche (las dos fuentes mas importantes del pensamiento
oswaldiano) “es que habia un potencial de primitivismo reprimido
[recalcado] durante siglos bajo el dominio débil de las elites
burguesas”.® Oswald llama a esta apaticién, paradéjicamente,
“el hombre natural del siglo XVI”,® pero la paradoja es aparente
potque el hombre natural no es ahistérico sino que cada época
produce el suyo propio. ;Qué es lo que trae entonces este
“hombre natural”? Lo que trae es un “flujo de sentimiento
animal”, la “dimensién loca del Hombre” que Oswald denominé
sentimiento drfico y que es la constante voluntad de creer que existe
en el hombre. Mientras el catolicismo pone el sentimiento
orfico al servicio de la trascendencia (la promesa del cielo), la
antropofagia lo coloca bajo el signo de la inmanencia. Mientras
los “nuevos sacerdotes” como Hitler o Mussolini explotan
este sentimiento politicamente para controlar el ascenso de las
masas, los sacerdotes “en las sociedades ptimitivas” funcionan
“como el orientador ligado vivamente a los intereses tribales”.”
La novedad entonces que aportan los antropofagos se relaciona
con los modos de administrar esa creencia: sin trascendencia,
sin la sacralizacion del soberano (cualquier miembro de la tribu
puede ser comido, aun el soberano), sin una economia del ser y
del tener. Un hombre desnudo que vive en la terra.

*

Oswald se vali6 de la méquina dicotémica del
vanguardismo pero no por eso le asigné a cada uno de los

* Estética ¢ politica, Sio Paulo, Globo, 1992, p.250.
¢ Estética ¢ politica, op.cit., p.251.
7 Exstética ¢ politica, op.cit., pp.234-236.

22



términos valores fijos. Esa asignacién hubiese estado fuera de
la concepcién dindmica de la antropofagia, entre otras cosas
porque las fuerzas de unos dependen de las que extraen del
enemigo. El otro, antes que un antagonista que debe ser
destruido, es un semejante que debe ser devorado. En el
poema “Y-Juca-Pyrama” de Gongalves Dias, poeta al que los
antrop6fagos no se cansaron de parodiar, hay un momento en
que se van a comer a un indio tupi. Cuando van a sacrificarlo,
el cacique de los Timbiras decide sorprendentemente liberarlo
potque la victima es un cobarde: “no queremos / Con catne
vil debilitar a los fuertes”. El principio canibal de alimentarse
de la fuerza del enemigo resplandece en varios momentos
del Manifiesto Antropéfago y también del Pau-Brasil y este
hecho los convierte en documentos literarios absolutamente
superiores a la mayoria de los manifiestos de vanguardia.
Antes que el desprecio futurista o el nihilismo dadaista, hay
una comunién con el enemigo porque la antropofagia une,
socialmente, econémicamente y filoséficamente (el manifiesto
comienza hablando de lo que une y no de lo que separa, aunque
lo que une sea la devoracién del otro). Pese a los antagonismos,
entonces, Oswald crea una zona comun de intercambio, de
ambivalencia y de devoracién del otro que hace a la dindmica
de la antropofagia. “Nunca fuimos catequizados. Vivimos en
medio de un derecho sonimbulo. Hicimos a Cristo nacer en
Bahia. O en Belém de Pard.” La primera petsona del plural es
mucho mas ambigua que la de casi todos los otros manifiestos
del periodo y el hecho de que, por afin primitivista, Oswald
emprenda la defensa de acontecimientos alejados en el tiempo,
desestabiliza la misma distribucién temporal (nuevo / viejo)
que estructura los manifiestos de vanguardia. En su ensayo “O
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antropéfago”, Oswald dispone de una escritura burlesca pero
también muy afectiva hacia sus contricantes:

Descartes fue, en la metodologia intelectual
y pedagogica, el creador del clavo, esto es,
de la idea irrefutable. Lo que representa
en el siglo XVII la vida y la obra de René
Descartes es un monumento de sabiduria,
de buen sentido y de cultura.®

Hay una defensa de Descartes pero también, en la ironia,
una desestablizacién de los valores positivos que connotan
sabiduria, buen sentido y cultura. Las visiones de Oswald
son siempre ambivalentes pero no porque haya una tibieza
en sus posiciones sino porque la ambivalencia es propia de la
devoracion. No hay devoracion sin proteinas pero tampoco sin
detritus. La miquina dicotomica se transforma en binaria y la
relacion entre los dos términos en dinamica. Y mas dinamica
aun cuando abandona el esquema dialéctico que orientaria a esa
devoracion. Cuando es pura inmanencia, cuando se opone a
las ilusiones salvacionistas, cuando no excluye de su devoracion
ni siquiera al soberano, es cuando la devoracion oswaldiana
adquiere su sentido mas poderoso.

En la maquinaria binaria del manifiesto uno de los
componentes mas originales de Oswald fue su insistencia en la
cuestion juridica. De todos los vanguardistas latinoamericanos,
Oswald fue el dnico que logré transformar sus conocimientos

* En la tesis La aisis de la filosofia mesidnica hace un excepcional anilisis de la filo-
sofia cartesiana y afirma: “Descartes nunca fue psicoanalizado”.
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de abogado (habia interrumpido sus estudios en 1911) en
material para sus manifiestos. “La enfermedad de hablar y
de escribir y no de obrar” que molestaba a Mariategui en los
intelectuales latinoamericanos de principios de siglo tuvo en
Oswald una deriva inesperada: buena parte de su conocimiento
leguleyo le sirvi6 para reflexionar sobre la propiedad, un hecho
central —como lo muestra Alexandre Nodari- en la teoria
antropofagica.

Por una ciencia del vestigio errdtico es un libro sobre la
antropofagia de Oswald de Andrade. Esto supone varios
riesgos: en primer lugar, circunscribir un movimiento colectivo
y plural a uno solo de sus autores. “La Antropofagia —escribio
Augusto de Campos— que como dijo Oswald ‘salvé el sentido
del modernismo’, es también la unica filosofia brasilefia y, bajo
algunos aspectos, el més radical de los movimientos artisticos
que produjimos. Por eso es muy importante que se ilumine el
‘camino recorrido’, en el cual la Revista de Antropofagia es una etapa
indispensable”.” Fueron muchos los escritores que participaron
de esa aventura: Geraldo Ferraz, Tarsila de Amaral, Raul Bopp,
Pagu y Oswaldo Costa entre muchos otros. No necesariamente
los mejores articulos de la llamada “Segunda denticion” fueron
los de Oswald y todavia esta por escribirse la multiplicidad de las
firmas y la historia de todos los colaboradores. Pero mi intencién
no fue estudiar el movimiento sino ver cémo el movimiento
trabajé en uno de sus escritores. No ir a la diversidad de firmas

* Prélogo a Revista de Antrapofagia, San Pablo, Abril Culrural, 1982,
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para hacer resplandecer una pluralidad sino ver la pluralidad que
resplandece en los textos de un solo autor: Oswald de Andrade,
una firma en si ya desestabilizadora tanto cuando coloca su
nombre propio en un texto colectivo como el manifiesto, como
cuando usa diferentes seudénimos en la revista, estos mismos
seudénimos ya de por si hibridos como “Freuderico”, que hace
un montaje de Freud con Federico Nietzsche, o “Marxillar”, de
Marx con el hueso maxilar que sitve para comer. Y ni siquiera
tenemos la certeza absoluta de que sean seud6nimos solamente
de Oswald...

El segundo riesgo no es menor: consiste en ver la obra
de Oswald bajo el signo unico de la antropofagia, como si fuera
un solo bloque continuo que comenzara con sus aventuras
vanguardistas y se extendiera hasta el momento de su muerte.
Concuerdo con Carlos Jauregui cuando en su monumental libro
sobre la antropofagia en América Latina discute con las lecturas
que consideran la tesis La orisis de la filosofia mesidnica como
una continuidad y una “posdata” (Sara Castro-Klarén) de la
antropofagia de fines de los afios veinte.'” En el capitulo 2, “El
regreso de los muertos vivos”, sobre O rei da vela, me preocupo
justamente de investigar como el elemento patriarcal, siempre
latente, se impone al punto de llevar a Oswald a abandonar los
postulados antropofagicos. Asi y todo, esto no impidié que
muchos afios después Ze Celso Martinez Correia hiciera una
lectura totalmente antropofagica de esta obra, en una verdadera
puesta en escena que, con los principios de la Erratica, da vuelta

10 E] interesante analisis de Castro-Klaren titulado “El Manifesto antropifago o la
contienda Sécrates-caraibe” se encuentra en el volumen Heterotopias (Pittsburgh,
TILI, 2003) compilado por Juan Pablo Dabove y Carlos Jauregui.



al texto apoyandose en algunos de sus elementos existentes y
marginales. El retorno a la antropofagia que se produjo en la
época de posguerra no podia ser, evidentemente, una repeticion
de lo idéntico (aunque si, en términos nietzcheanos, un retorno
de lo semejante). Las condiciones histéricas habian cambiado
y también la postura del propio Oswald que, en los cincuenta,
avanza con estudios més sistemdticos. Entre las diferencias mas
importantes, Carlos Jauregui sefiala en la tesis la presencia del
esquematismo hegeliano, ciertas lecturas conformistas como la
de Descartes o Burnham y la euforia tecnoldgica no clasista."
Sin embargo, creo que no hay descuidar, en una lectura critica de
la tesis, la presencia de la Erratica y todo lo que ésta le permite
construir a Oswald. La Erndtica—como lo expongo en el capitulo
3, “Bibliotecas errantes”— es el saqueo intempestivo de la
historia, la lucha agénica por trabajar con la historia episédica y
dispersa —los términos son de Antonio Gramsci- que no llego a
ser articulada por ningiin Estado.'”? Como pide Walter Benjamin
en Los pasajes: ““crear la historia con los detritos mismos de la
historia”. Un modo de leer, un estilo en la accién, una relacién
con el poder. Ya algo de eso se articula, como trato de mostratlo
en el capitulo “Heimatlos: antropofagia, montaje y alegoria”, en
la original lectura alegérica que Oswald hace de Lasar Segall
como un heimatlos (un apatrida) a partir de su cuadro Navio de
emigrantes. Donde otros ven al pintor integrado exitosamente a
Brasil, su patria de adopcién, Oswald encuentra harapos, restos,
nomadismo, pérdida.

" Carlos Jauregui: Canibalia, calibanismo, antropofagia cultwral y en América

Lating, Madrid / Frankfurt, Iberoamericana / Vervuert, 2008,
2 Escribe Gramsci que “la historia de los grupos sociales subalternos es
necesariamente disgregada y episédica” mientras la historia hegemonica esti
vinculada con el Estado. (Antologia, México, Siglo XXI, 1992)
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El antropéfago se acerca al pasado en actitud de saqueo
o, mejor, como si el pasado fuera contemporineo al presente.
Haroldo de Campos creé el concepto de “lectura sincronica-
retrospectiva” (la valoracién literaria del pasado segun
las necesidades del presente) y en su ensayo “De la razon
Antropofigica: didlogo y diferencia en la cultura brasilefia”"
hizo descansar este concepto en la figura del antropéfago. La
lectura “‘sincrénico-retrospectiva” hace una critica del gusto y
del valor y de sus funciones en la historia literaria. La politica
predomina sobre la historia, y el pasado se convierte en algo
que no es vilido pot si mismo. Desviarse, o sea delirar, que
etimolégicamente significa eso: apartarse del camino, de las
huellas convencionales. Leet es errar en todas sus acepciones:
no acertar, divagar, andar perdido.

El lugar del antropofago imaginario —segtin Haroldo de
Campos— no es la tribu sino la biblioteca universal y “cadtica”,
llena ““de laberinticos ficheros” y de un trabajo de clasificacion
y seleccién que debe hacer el sujeto lector. La unica manera de
sobrevivir a esas imponentes estanterias es practicando desvios
y desequilibrios. Cuando titularon Abaporu al cuadro de Tarsila
de Amaral, Oswald y Bopp saquearon el Arte de la lengua guarani,
o mas bien tupi de Antonio Ruiz de Montoya y desequilibraron la
“Parte segunda o Tesoro guarani (o tupi) - espafiol™:

ABA. Aba eté, valiente honrado |...] Aba oye
ehe tequarupe ohepi catibae, agradecids.
Abi oyeupé maranga tuhana mboyebi
catuharey, hombre ingrato. Abé poru, comedor
de carne humana. Abiaramo onemona Tupa

" En Vuelta, México, nimero 68, julio de 1982,
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tayra, hizose hombre el Hijo de Dios |...] Aba
recO rerequara, hombre humano. Abi 1od,
carne humana.

Entre “hizose hombre el Hijo de Dios” y “comedor de
carne humana”, los poetas optan de un modo muy arbitrario
(en el cuadro nadie estd comiendo) por el significante Abd pora.
Ya estaba ahi funcionando la lectura sarcistica por medio del
detalle y el vestigio: el polvo de las calles en Sécrates, el Sumo
Pontifice (“un resentido que espera inttilmente el dia siguiente. ..
encerrado en la jaula dorada del Vaticano™), la “sociologia de la
limosna” del tomismo, el “novelista” Catrlos Marx. No el “Aba
recé rerequara, hombre humano”, sino el hombre que se coloca
en los limites, en el momento mismo en que se convierte en
ahumano y levanta uno de los tabues centrales de nuestra
cultura.

Una operacion semejante es la que hace el “Manifiesto
Antropo6fago™ con los escritos de Lucien Lévy-Bruhl:

Una conciencia participante, una ritmica
religiosa.

Contra todos los importadores de la
conciencia enlatada. La existencia palpable
de la vida. Y la mentalidad pre-logica para
que la estudie el St. Lévy-Bruhl.

En el primer fragmento, Oswald recupera la ley de
participacién que Lévy-Bruhl habia enunciado en su libro Les



fonctions mentales dans les sociétés inférienres de 1910: “llamaré ly de
participacidn al ptincipio propio de la mentalidad ‘primitiva’ que
rige las relaciones ylas pre-relaciones de estas representaciones”."
Después del intervalo en blanco que hace a la ritmica del género
manifiesto, Oswald se burla del mismo autor y de su concepto
de “mentalidad pre-logica”. ;Qué sucedié en el medio, en ese
blanco, en ese intervalo? Oswald se lo comid. No hay nada de
pre-légico en la mentalidad primitiva: lo que hay es ofra logica
que actua por devoracién, montaje y reapropiacion.

Oswald lee el diccionatio de Ruiz de Montoya y los libros
de Lévy-Bruhl desde una perspectiva antropofagica, matriarcal,
erratica: snvierte la perspectiva del autor, desplaga lo marginal y
menor —sea por la posicién que ocupa o por el valor que se le
asigna— a un lugar central y transforma el vestigio en el sintoma,
en la contradicci6én que hace productiva la lectura (la contigiiidad
del hijo de Dios y del hombre que come en Ruiz Montoya, el
concepto de pre-légica en Lévy Bruhl). La hipétesis que moviliza
todas estas acciones es la idea de que el hombre primitivo esta
en nosotros NO COMO un Origen que se remonta a tiempos
lejanos sino como la materia que se resiste a ser eliminada,
esa dimension loca y lidica que se revela con toda su fuerza
frente a la racionalizacién dominadora y patriarcal. El camino
entonces se bifurca: o sacrificamos el sentimiento 6rfico en una
promesa mis alli de la tierra y de la vida o lo transformamos
en devoracién y alegtia terrena; o lo organizamos en un orden

Y Lucien Lévy-Bruhl: Les fonctions meniales dans les sociétés inférienres, .61, Disponible
en internet: http://bibliotheque.ugac.uquebec.ca/index.htm.



jerarquico, homogéneo y unificado o recolectamos los restos
y los vestigios de aquello que quiso ser eliminado o reprimido
como emblemas significativos de las opciones. En este libro,
propongo leer los ensayos de Oswald de Andrade desde los
riesgos que asume el escritor que elije caminar por los itinerarios
que le abre la segunda opcion.
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