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Introduccién

Ives Solis en su texto sobre el proceso de canonizacién de un obis-
po, Luis Maria Martinez Rodriguez, como beato y en “camino a la
santidad” trata de analizar las relaciones entre una iglesia local -la
mexicana—, el Estado del Vaticano y cuales son los conllictos sociales
analizados de la época del obispo y la forma en la cual se relacionan
con la actualidad.



CRISTIANISMOS EN AMERICA LATINA

El autor ve alli nuevos desafios metodolégicos para una historia
del tiempo presente al indagar en el proceso de “como se hace un san-
to”. El tuvo la posibilidad de tener acceso “fortuito” al archivo secreto
del Vaticano de esa época de “guerra cristera” que estuvo disponible,
no por el paso del tiempo, sino para estudiar los vinculos entre nazis-
mo y el Vaticano. Esto le permite comprender actualmente los imagi-
narios cat6licos dominantes a partir de entender quienes promulgan
y promueven las causas hoy en México y en Roma, mas preocupados
por el “tiempo presente” y el tipo de “santo” a proclamar que en los
documentos histéricos.

El trabajo de Eloy Mosqueda Tapia titulado “La iglesia autéctona
y las desigualdades sociales en la Diécesis de San Crist6bal de Las
Casas, 1975-2007” indaga sobre aquello que caracteriza “la reduccién
de la desigualdad social en la Iglesia Catélica” a través de la inclusién
de campesinos indigenas pobres en la administracién del poder re-
ligioso. La historia del tiempo presente tiene un papel central en la
utilizacién de la memoria por los agentes de pastoral y los campesinos
indigenas tseltales para democratizar los bienes religiosos.

Para comprender a los actores estudiados utiliza métodos cuali-
tativos como son las entrevistas, historias de vida y observacién par-
ticipante, enriqueciendo de este modo la historia del mundo de los
pobres. Ademas, analiza los conflictos y dindmicas entre lo global y lo
local, la centralizacién y la autonomia, el poder monopolizador y los
poderes plurales que producen hechos multiples donde la memoria
puede ser utilizada tanto para restaurar como para emancipar.

Eduardo Gusmao de Cuadros trabaja el tema: “Meméria, Mito e
Histéria: a construgdo de uma tradi¢ao hagiografica no Brasil”. Este
articulo es el que mas aporta “cuidados” epistemolégicos para realizar
una historia del tiempo presente que desea aproximarse al mundo de
las creencias y practicas de los “pueblos simples” recordando las difi-
cultades del “recuerdo”, de lo “reconstruido por la memoria”, de lo que
se habla y se escribe o relata sobre lo sagrado y las vivencias religiosas.
La hermenéutica del y sobre el cientista social debe ser un tema central
al intentar interpretar y comprender esos diversos y multiples mundos
populares. Ademas de mencionar las discusiones sobre los vinculos
entre historias y memorias insiste en no perder de vista las maneras
sociales de recordar en el marco de relaciones sociales establecidas que
permiten hegemonias, resistencias y negociaciones varias.

La historia del sacerdote Pelagio en Brasil, considerado como
personaje -memoria, fuente de devociones y rezos- le permite traba-
jar cémo una biografia individual se va transformando en hagiografia
colectiva en la que se hace muy dificil separar ritos, mitos y doctrinas.
En este trabajo vemos la forma en la cual se construye, en una insti-
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tucién como es la Iglesia Catélica, a un Santo desde las creencias y
santidades populares.

El aporte de Emilce Cuda consiste en ser el unico trabajo rea-
lizado por una tedloga egresada de una institucién universitaria re-
conocida. No estamos habituados a este tipo de perspectivas en las
ciencias sociales, y por eso es necesario tener algunas precauciones
epistemoldgicas.

Lo central de este estudio es comprender desde una perspectiva
teolégica que recurre tanto a cientistas sociales reconocidos -Tilly, La-
clau, Ranciere-, como a tedlogos —-Metz, Gutiérrez, Sobrino- el vinculo
en la vida cotidiana entre los “populismos politicos realmente existen-
tes” en América Latina y el Caribe y la religiosidad cristiana masiva que
impregna a este continente caracterizado como “creyente y explotado”.
Para ello insiste en abandonar categorias binarias -mayoritariamente
coloniales- que impiden profundizar una comprensién desde los po-
bres de América Latina y enfatizan las categorias diferenciales que qui-
tan o ignoran o invisibilizan identidades populares.

Para la autora, la légica de lo sagrado —como lo absolutamente
otro- no margina lo diferente, “por el contrario crea un espacio misti-
co para escuchar otros y otras que pueden ser utilizadas para nuevas
categorias en una sociedad democratica”. Y nos recuerda que a lo otro
no se llega “por la légica de la razén sino por medios negativos: el
silencio, la oscuridad presente en la penumbra de la béveda gética; el
vacio del desierto, la plaza o el sepulcro; los himnos negativos”.

El articulo muestra “la légica de la equivalencia en las democra-
cias populistas como método de enumeracién de lo diferente a partir
del significante vacio” y analiza el proceso “del mito igualitario a la
historia de la libertad, a partir de la palabra de lo otro como narracién
de la diferencia” para finalizar diciendo que “cualquier articulacién
discursiva, solo sera posible si incluye todas la voces”.

El trabajo de Amilcar Carpio Pérez lleva como titulo “Exvotos: una
ventana para estudiar el presente”. A partir de un minucioso y amplio
estudio de los exvotos de migrantes mexicanos, su investigacién busca
“observar el presente desde lo religioso”. Esa indagacién es —para el au-
tor- una de las caras poco estudiadas del fenémeno migratorio actual.

Un andlisis en el tiempo y en profundidad de los exvotos le permi-
te “destacar los miedos, deseos y suefios que padecen los migrantes.
Eco de las preocupaciones de la época y de una regién”. Trabajando
a diversos autores, nos muestra que el exvoto es expresién de una
necesidad vital de seguridad y de sanacién que se pierde en la larga
duracién —central para un estudio del tiempo presente- y al mismo
tiempo, es expresién de una necesidad religiosa, de una manera de
religiosidad popular.
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El autor también analiza el exvoto como imagen. Como historia-
dor le sirve de fuente para la comprensién histérica, dado que muestra
el ordenamiento social del pasado y sobre todo, las formas de pensar
del individuo que realiza ese acto social, religioso e imaginario.

Teniendo a la persona que realiza el exvoto como alguien racional,
activo, emotivo y con intereses especificos, analiza la negociaciéon que
necesariamente se debe dar entre el creyente y la autoridad especiali-
zada, mostrando que unos y otros se necesitan mutuamente y no solo
en una relacién de dominacién sino también de complementacién.

El articulo de Marcos Carbonelli titulado “Liderazgos evangélicos
y trayectorias politicas en contextos de pobreza. Estudio de caso de
la comunidad pentecostal ‘La Hermosa del barrio El Ceibo’, Buenos
Aires” permite profundizar, a través de la metodologia de casos, los
sentidos que se conjugan en un esquema triddico de confianza politica
entre las autoridades municipales, los habitantes y un pastor evangé-
lico con un claro liderazgo pastoral, lo que permite reducir la frontera
politico-religiosa y crear espacios identitarios de refugio e inclusive de
prosperidad econémica en una comunidad marginada.

El autor visibiliza de esta manera la trama socio-religiosa que
permite delinear una modalidad de representacién sustitutiva y clara-
mente diferenciada, adecuada a los c6digos propios de la comunidad,
ante la falta de legitimidad de las mediaciones politicas tradicionales.
En el estudio de caso del barrio El Ceibo se identifican los principa-
les rasgos de la participacién politica de las agencias religiosas, sus
dinamicas de adaptacién y reproduccién en el medio partidario, sus
potencialidades y puntos de incertidumbre.

Dadas las transformaciones de los ultimos veinte afios, esta pro-
puesta del autor sobre la historia del tiempo presente nos permite
analizar las transformaciones en la construccién de redes sociales de
caracter extendido que generan cambios en las formas tradicionales
de representacién a la busqueda posmileniarista de la prosperidad
econdmica y el poder terrenal.

Una pluralidad de miradas, asi como las claras diferencias teo-
légico-pastorales dentro de la Iglesia Catélica, son analizadas a pro-
fundidad por Aldo Ameigeiras en su articulo; “Pueblo Santo o Pueblo
Justo: alternativas teolégico-pastorales en una Diécesis del Gran Bue-
nos Aires”. El autor hace alusién al pluralismo interno existente en
el catolicismo y sus implicaciones en la vida de la institucién, misma
que es desafiada en cuanto debe optar por “renunciar a unificar la va-
riedad y multiplicidad” o apoyar “el crecimiento del pluralismo como
formas de organizacién interna”.

A partir de un acercamiento a una Diécesis catélica de la Argen-
tina, el autor toma conocimiento de la singularidad de los acentos
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caracteristicos que los sujetos manifiestan en sus distintos posicio-
namientos teolégicos y pastorales. Recupera la experiencia realizada
y adquiere un compromiso teérico metodolégico al conocer el punto
de vista y comprender el sentido que los actores otorgan a la realidad
desde la particularidad de sus distintos posicionamientos en el esce-
nario social. Esto lo realiza a través del desarrollo de una metodologia
cualitativa que implica tanto una observacién participante y entre-
vistas exploratorias con religiosos e integrantes de las comunidades
cristianas en los &mbitos barriales como entrevistas en profundidad y
grupales a los actores directamente involucrados.

Ameigeiras esboza que el acento de un “Pueblo Santo” se con-
trapone al de “Pueblo Justo”, donde si bien los dos despliegan una
fuerte insercién en sectores lo hacen desde planteamientos teolégicos-
pastorales distintos. En el primero es clara su identificacién con una
“teologia de la cultura”, con una fuerte revalorizacién del catolicismo
popular y una devocién mariana en el marco general de la cultura
de los sectores populares; acompana al pueblo pobre sin que ello su-
ponga asumir roles de liderazgo. En el Pueblo Justo, se asume como
fundamental la opcién por los pobres comprometida con la busqueda
de la justicia, la dignidad y la liberacién en el marco de una atencién
especial por los “débiles y excluidos”; como un eje vertebrador de su
practica pastoral y con un modelo de Iglesia “horizontal”, menos ver-
tical y clerical. Se afinca en la Teologia de la Liberacion y la experien-
cia del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo. Un tercer acento,
Comunién y Participacién, considera que optar por los pobres es “ha-
cer cosas por los pobres”, ayuda social, limosnas, pero nada vinculado
con una transformacién.

Estos “acentos” reproducen, en el &mbito local de una Diécesis,
posicionamientos existentes en el catolicismo argentino en el tiem-
po presente asi como tensiones y conflictos en el marco de una puja
teolégica-pastorales que se traducen en miradas, planteamientos y
practicas diferentes.

El trabajo, “Etica cristiana y justicia social: pasado y presente de
la comunidad reflexiva en el caso de las comunidades campesinas en
Guatemala, 1929-1979” de Dennis Valvert parte de un ensayo de inter-
pretacion sobre la constitucién de la conciencia critica dentro de las
comunidades cristiano campesinas en Guatemala. Presenta valiosos
conceptos en la produccién social y teol6gica actual, dentro de una es-
pecial tradicién sociocultural donde los modelos cobran vida. Dialoga
con otros articulos de este libro de historia del tiempo presente en el
mundo de los pobres en el actual contexto de la globalizacién a través
del desarrollo de algunos supuestos teéricos emanados de la filosofia
politica y permite, desde los conceptos de comunitarismo y justicia en
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el pueblo judio y las primeras comunidades cristianas, comprender
cémo las comunidades campesinas e indigenas en Guatemala viven
estos principios frente a un realidad de fracaso neoliberal.

El autor plantea que el movimiento indigena nacié6 “con la ruptu-
ra de la costumbre, se caracterizé por su apertura a la sociedad global
y constituy6 un poderoso motor de aculturacién, que lejos de repre-
sentar una pérdida identitaria, transformé y reforzé algunas manifes-
taciones simbélicas de la misma”. Se da asi una apropiacién de las
fuentes de sentido en cuanto al cooperativismo y la organizacién so-
cial, asi como una redefinicion de la idea de comunidad —cuya génesis
se encuentra en la tradicién misma- donde la religién se convierte en
un instrumento de cambio para la organizacién comunitaria “en pie
de igualdad frente a la sociedad global”.

Valvert muestra como en Guatemala afios antes de la aparicién de
la Teologia de la Liberacién como “reflexion de la praxis”, las preocu-
paciones de estos grupos —al igual que en otros paises de Latinoamé-
rica y el Caribe- se encontraban en la practica de las comunidades
del movimiento indigena. Ellos comprendieron “la religién como un
instrumento de transformacién, una via para que los mas necesitados
recuperaran la dignidad y mejoraran sus condiciones de vida. [...] su
sensibilidad fue un producto autéctono, fruto de la propia realidad”.

Al abordar un periodo tan largo, 1929-1979, lo presenta con carac-
teristicas semejantes que generan el riesgo de un analisis que puede ser
visto como anacrénico y que llevaria a la necesidad de profundizar so-
bre los acentos y tensiones que diferencian los movimientos descritos.

Maria Soledad Catoggio en su articulo: “Catélicos en el mundo
de los pobres: imaginarios y sentidos frente a la situacién represiva
durante la ultima dictadura militar argentina, 1976-1983” explora
las modalidades de vigilancia y represién que experimentaron los di-
versos catolicismos presentes en el mundo de los pobres. Dentro de
multiples opciones practicas, analiza como el aparato represivo —en
situaciones precisas con complicidad eclesiastica- plantea el criterio
para definir su “condicién subversiva”.

Realiza un anilisis, a la busqueda de una homologacién instalada
tanto en el imaginario social como en la literatura académica, donde
los significados y sentidos construidos en torno a la situacién repre-
siva de la dictadura militar —que, como otras, puede ser calificada de
civico-militar-religiosa- permiten a los protagonistas incorporar esta
experiencia como un marcador identitario de su compromiso con el
mundo de los pobres, convirtiéndolos en modelo para la accién de
nuevas generaciones que, identificadas con aquellas experiencias,
buscan dotar de sentido a las experiencias vividas antes y ahora entre
los sectores populares.
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Imelda Vega-Centeno analiza, a través de los testimonios de los
arlesanos restauradores y de los propios fieles, la relacion entre la ima-
gen-objeto de culto y los creyentes en “{Mi pierna, mi pierna izquierda
me duele! Experiencia religiosa en el proceso de restauracién de la
imagen del Taytacha Temblores, Cuzco, 2005”. Estudia e interpreta las
experiencias que se dan en la estrecha relacién entre la imagen y la ex-
periencia de relacién con el Cristo andino, vivo y simbolo de perdén.
Y la fe-confianza que la poblacién atribuye al Sefior de los Temblores
a una intervencién decisiva es central en el analisis y rescate de la
memoria en la historia del tiempo presente. Por ello el testimonio de
los restauradores —creyentes y profesionistas- es fundamental en este
paso de ausencia/presencia ya que tienen en sus manos al sujeto de la
fe de los cuzquerios que debe salir de la Catedral por un par de meses.

La autora nos presenta que el culto al Sefor de los Temblores “no
solo es central en la vida politica y social del Cuzco, es uno de los ejes
identitarios més fuertes en su compleja sociedad estamental, y ade-
mas es un culto Cristico, anclado en temas teolégicos fundamentales
como el perdén, la misericordia y la justicia, que vienen de la primera
evangelizacién y de la experiencia cotidiana de los oprimidos, de las
necesidades de creencia del pueblo cuzquefio promedio”. Este pueblo
mestizo desarrolla una alternativa frente a un mundo globalizador y
presenta “cada uno a su manera, estrategias de supervivencia, modos
de hacer vivible lo invivible de la represién; el ethos barroco, tan fre-
cuentado en las sociedades latinoamericanas a lo largo de su historia,
que sc caracteriza por su fidelidad a la dimensién cualitativa de la vida
y su mundo, por su negativa a aceptar el sacrificio de ella en bien de
la valorizacié6n del valor”.

En un espacio ajeno y lejano a la jerarquia catélica analiza las
religiones andinas —espacios “del pueblo creyente”- que comunican
contenidos y sentidos donde se re-trabaja el mensaje cristiano desde
los c6digos culturales indigenas.

En los trabajos mencionados, la historia del tiempo presente como
el tiempo que uno vive, es tanto un periodo —el contemporaneo- como
una manera de investigar, que confronta hechos y representaciones con
nuevas fuentes de informacion, mas prolifica y segmentada y que se
relaciona con los actores y su memoria. Las personas, las familias y los
grupos recobran la “individualidad” y se rehabilitan y analizan otras
perspectivas donde se destacan las historia de género, de la vida priva-
da, de grupos étnicos, etcétera. En el plano metodolégico, se requiere
la utilizacién de nuevas fuentes: las personas que al ser sujetos toda-
via vivos no se dejan “atrapar” en ninguna clasificacién previa y estan
abiertas a lo imprevisible; la voluntad de hacer entrar la larga duracién
en el presente, la utilizacién de una perspectiva comparada y pluridis-
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ciplinaria asi como el tener en cuenta mecanismos de representacién e
imaginarios dominantes. Construye asi, a través de nuevas formas de
analizar, estudiar y comprender que lleven a la creacién de nuevas cate-
gorias una historia menos dogmatica y mas abierta a los interrogantes
que todo presente contiene. Permite, asimismo, combinar relato con
acontecimiento, actor con estructura, comprensién con explicacién.

En las concepciones cristianas investigadas, la “eternidad” se
concibe no como la ausencia de tiempo sino como “tiempo infinito”.
El “ya pero todavia no” muestra el tiempo presente, una continuidad
de la larga duracién y parte de aquello que va a venir, de aquello que
todavia no se ha cumplido. La utopia de la promesa de liberacién y
emancipacién en los grupos analizados es toda una hermenéutica que
permite “jugarse” en el tiempo presente, “dar la vida para seguir en
medio de su pueblo”, sintiéndose protagonista de uno de los tantos
“caminos, verdades y luces y, al mismo tiempo, criticar ese tiempo
presente en nombre del tiempo que va a llegar...”. Esta perspectiva no
debe olvidarse en los multiples compromisos intransigentes e integra-
les - de todo tipo ideolégico- que se han vivido y se viven en América
Latina donde el hoy, el ahora, el avenir, el ayer y la larga memoria
forman parte de esta concepcién cristiana del tiempo.

La historia del tiempo presente contribuye a una metodologia que
combina los aportes de varias disciplinas como son la antropologia, la
sociologia, la psicologia, la ciencia politica y, por supuesto, la historia,
a la busqueda de analizar los principales problemas, temas de debate
y nuevas preguntas desde la realidad cotidiana de los sectores popu-
lares. Combina diversos tipos de fuentes (documentos, textos orales,
imégenes, fotos, apuntes de la observacién participante, analisis de
archivos, descripciones densas, relevamiento de simbolos, etcétera)
que deben ser sumados a los estudios de subjetividades, valores, re-
presentaciones, e imaginarios alli presentes.

Varios articulos profundizan en la memoria. Los “clasicos” cita-
dos son varios. Nos debemos, en América Latina y el Caribe, una revi-
sita a “nuestros clasicos” y sus maneras de comprender y analizar las
creencias, los sagrados y las instituciones religiosas. Una sociologia e
historia de las memorias son, también, una asignatura pendiente. De-
bemos recordar que la memoria colectiva esta construida y tejida en
una sociedad como una especie de corriente de pensamiento sin an-
claje derivado de un grupo concreto. La memoria colectiva se distin-
gue de la memoria histérica, en el sentido que la primera se interesa a
las modalidades de existencia del pasado en el presente y la memoria
histérica va del presente hacia el pasado. Debemos insistir —al menos
en nuestra modernidad latinoamericana y caribefia- que la memoria
religiosa (en sus variadas expresiones) es la memoria colectiva mas
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significativa en el mundo de los pobres; los cristianismos son, asf, fac-
tores de innovacién en la seguridad de la continuidad para la gran
mayoria de creyentes que habitan en nuestras sociedades.

En un momento de una presencia cristiana que se reestructura
en nuestras sociedades —un cristianismo destinsitucionalizado y sin
iglesia se codea con una cultura e imaginario social, de emociones,
emprendimientos y comunitarismos varios, plenos de iméagenes y de
creencias junto a una menor y mas disciplinada institucionalidad que
sigue siendo reclamada por el Estado y los movimientos sociales- la
memoria (las memorias) se hace también religién en la medida que
relaciona, liga, une, crean linajes de larga duracién, se nutre de un ele-
mento de creencia, de buisqueda espiritual y de experiencia emocional
de lo sagrado. He aqui un elemento que debemos introducir en nues-
tros conceptos, categorfas y paradigmas para comprender lo extraor-
dinario y lo cotidiano del fenémeno cristiano hoy en el continente.

Este libro es un intento de comenzar a dar respuestas a esas nu-
merosas preguntas y de comenzar a conceptualizarlas desde un tiempo
presente que se historiza, se hace memorias y se convierte en utopias y
esperanzas. Historias, memorias, tiempos presentes y promesas mesia-
nicas no se contraponen como ciertos especialistas tratan de imponer,
sino forman parte de un mismo proceso que alimenta a unos y otros.
Secularizaciones, modernidades, religiones y globalizaciones multi-
ples estan interpenetradas y relacionadas, descentrandose unas de las
otras, nutriendo hoy tanto el espacio ptblico como privado, los suefios
y los mundos de la vida, las sociabilidades como las subjetividades.

Por altimo, queremos agradecer a todos y todas las personas que
permitieron que este libro esté en sus manos. a Imelda Vega-Centeno y
Robert Wright del CEHILA y Alberto Cimadamore y Hans Offerdal de
CLACSO-CROP por el tiempo y decisién de sumar esfuerzos institu-
cionales. A los autores que hicieron el esfuerzo de escribir, presentar y
corregir sus trabajos, a los que trabajaron en su lectura y aprobacién,
a los correctores, editores y evaluadores, a los administrativos que
tuvieron la paciencia de seguirnos dia a dia, al CEHILA y a CLACSO-
CROP que con su compromiso en y para América Latina y el Caribe
colaboraron financieramente en todo el proceso de elaboracién y que
con sus aportes criticos, solidarios y generosos contribuyen a vivir
mas plenamente en el hoy, “tiempo de promesa y de esperanzas”.

Mil gracias a todos ustedes.

ELizaBETH Jupp (México)
ForTUNATO MALLIMACI (Argentina)
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El quiebre del monopolio catolico y la extension del mundo evangélico
pentecostal nos muestra un activo mercado religioso de amplia
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